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Abstract.Humanity has faced over the centuries with the crisis of values and moral reference points,
leading to a perpetual dehumanization and alienation of man. The religions represented in history
both inspiring and balancing human behaviors and also reasons of disputes regarding the biased
interpretation of religious message. In constant search of the essence of being and beings, theological
spectrum influenced the great systems of philosophy. Pauline dogma is one of those that have sparked
endless queries and research, so that this article will highlight some of his concepts that have caused
acceptance or admiration among great thinkers and masses alike and also extreme rejection attitudes.
The purpose of this article is to present a brief foray into the world of theological and philosophical
concepts in order to highlight Pauline transgenerational influence on contemporary cultural and
spiritual heritage. We insist on the need to know and understand certain schools of thought and
religious orientation for a better management of confict that may arise both from lack of cultural

information and lack of openness to other cultures and identities.
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Introducere

Intarzierea cu care filosofia s-a emancipat de sub tutela teologiei reprezintd semnul cel
mai concludent al existentei unei indelungate perioade in care intregul demers al gandirii
filosofice s-a raportat permanent la religie. inceputurile filosofiei ne prezinta, spre exemplu,
abordarea lui Platon care considera ca zeii joaca rolul/indeplinesc functia de model pentru om.
Zeul era infatisat ca o entitate buna, fard a fi asociat lucrurilor rele sau responsabil de
infaptuirea unor actiuni reprobabile. Aristotel, la randul sau, aduce o interpretare complet
noud a divinitatii, a unei divinitdti a filosofiei, eliberatd de mituri. Pe calea argumentarii,
Aristotel ajunge de la analiza fenomenelor naturale perceptibile la intelegerea faptului ca
trebuie sd existe si o alta fiin{d decét cea pe care perceptia o poate identifica. lar acestei fiinte
inteligente, inteligibile, ii revine un rang superior: este identificata cu divinitatea. [1] Pentru
Aristotel, “actul inteligentei este viata, iar divinitatea se confunda cu acest act”, notiunea de
“viata si de veac nesfarsit si vesnic fiindu-1 atribuita divinitatii. [2]

Pentru evrei Dumnezeu (Yahve) este un spirit personal, cu vointa rationald, creator al

lumii pe care o mentine si o ordoneaza. El reprezenta originea legilor naturii si a destinului,
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fiind creatorul care dispune de putere nelimitata; maretia lui Dumnezeu depaseste orice putere
de infatisare, este departe de orice analogie cu omul, soarele, animalele, devenind idee pura,
entitate absoluta. [3] Din conceptia religioasd a vechilor evrei, din monoteismul iudaic si-a
dezvoltat radacinile si crestinismul. Dumnezeul crestin, nsa, nu este doar creator atotputernic,
ci, mai cu seama, tata iubitor. Determinarile fiintarii divine, dezvoltate atat de Aristotel si
Platon cat si de gandirea patristica au influentat devisiv filosofia teologica a Evului Mediu
crestin. Astfel, pentru unul dintre reprezentantii relevanti ai acestei filosofii, Toma din
Aquino, Dumnezeu reprezinta fiintare nesfarsita, adevarat si bun in mod absolut. Dupd Toma,
pe Dumnezeu il putem recunoaste in realitate doar atunci cand credem ca este dincolo de tot
ce pot gandi oamenii despre el, care “depaseste capacitatea oricarei inteligente”.[4]

Pentru Augustin toate lucrurile si intreaga existenta il indica pe Dumnezeu, iar cum
aceastd fiintare globald se regaseste in spiritual uman, cunoasterea de sine ar reprezenta si
drumul catre divinitate: “Daca ma cunosc, Te cunosc.” Dumnezeu insa nu poate fi cunoscut
de spiritul uman decat atunci cand acesta se intelege pe sine drept chip al lui Dumnezeu.

Spectrul teologic s-a dezvoltat si si-a pus amprenta si asupra secolelor de gandire ce au
urmat Scolasticii, influentind marile sisteme ale filosofiei clasice germane. Astfel, in operele
lui Kant, Fichte, Hegel, Schelling intdlnim adesea reminescente ale gandirii teologice.
Impotriva acestor perturbari ale conceptiilor religioase in sfera filosofiei, in special impotriva
doctrinei si religiei crestine ca reper important pentru gandirea europeand se va ridica,
aproape un secol mai tarziu, Nietzsche. Religia crestind datoreaza persistenta si capacitatea de
a rezista la critici si atitudini filosofice ostile nu numai ganditorilor Patristicii si Scolasticii —
care au transformat doctrina crestind sub spectrul filosofiei lui Platon si Aristotel intr-un
univers filosofic admirabil — ci si primilor intemeietori ai aceste doctrine, dintre care Sf. Pavel
a avut o insemnatate deosebitd. Dupa cum sustine si Eliade in lucrarea “Morfologia religiilor”,
crestinismul Sf. Pavel este deosebit fata de cel al Apostolilor, de cel iudaic. Daca cel din urma
era menit sa Tmplineasca sperantele poporului ales, crestinismul propovaduit de Pavel este
universalist, el stinge imaginea unui Isus venit drept Mesia poporului evreu si inlocuieste
aceastd imagine cu chipul Mantuitorului ce elibereazd fiinta adamica de robia pacatului,

daruindu-i viata eterna.[5]

Gandirea Apostolului Pavel, influente si viziune
Pentru Pavel, mantuirea reprezintd moartea si invierea lui Hristos, iar credinta crestind
presupune actualizarea, permanenta realizare a lui Isus in sufletul credinciosilor, participarea

afectiva a acestora la patimile si Invierea lui. Aceastd conceptie a mantuirii prin identificarea
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cu un zeu era straind iudaismului, dar prezenta in spiritualitatea Greciei Antice in special prin
cultul lui Dionysos Zagreus, orfismul. Pavel a cunoscut acest mediu religios elen si s-a lasat
influentat in scrierile sale atat de teologia cat si de filosofia vechilor greci, iar marturie in
acest sens ne stau in special termenii §i notiunile prezente in epistolarul paulinic. Cu toate
acestea, dupa cum sustinea Eliade, gandirea Sf. Pavel nu poate fi explicata integral prin
raportare la mesianismul iudaic si filosofia greaca. [5, p. 83] Urmarind indeaproape activitatea
apostolica a Sf Pavel, Eliade observa cad acesta a intrat in contact cu orfismul odatd cu
ajungerea in orasul Tars. Acest centru era caracterizat de un puternic sincretism religios.
Cultul lui Attis, Osiris, Adonis erau in plind ascensiune, iar agezamintele orfice cunosteau o
intensa dezvoltare. Intdlnirea cu acest mediu a deschis pentru Pavel posibilitatea adaptarii
experientei orfice la faptul crestin, iar reusita acestui demers al lui explica succesele pe care
le-a obtinut in randul paganilor. Esenta dogmei paulinice, sustine Eliade, poate fi rezumata la
cateva idei: omul e pacatos pentru ca s-a nascut in carnea prihanita de Adam; ca sa se mantuie
omul trebuie sd se purifice de pacatul adamic, rendscind la o viata noud in Hristos. Aceasta
renastere desemneaza experimentarea mortii si invierii lui Isus, este actualizarea istoriei lui
Hristos care a trdit si a murit pentru pacatele oamenilor. Isus e prezentat ca om si zeu
deopotriva, iar cel ce crede in el repeta launtric moartea acestuia pentru a renaste impreuna cu
el la o viatd noud, vesnicd. In “Epistola citre romani”, text pe care Eliade il mentioneza drept
scrierea Sf. Pavel in care influentele spiritualitatii grecesti sunt extrem de evidente, conceptia
despre eliberarea omului de pacatul adamic prin jertfa lui Hristos, prin moartea si renasterea
intru fiinta Mantuitorului, este amplu dezvoltata. Aceasta conceptie, sustine Eliade, nu se
intalneste in iudaism si nici in cadrul unei alte religii orientale. Realitatea intalnirii Sf. Pavel
cu spiritualitatea Greciei Antice, cu teologia si filosofia vechilor eleni este, prin intermediul
analizei acestor idei expuse in “Epistola citre romani” elocvent relevata. [5, p. 84] Prezenta in
scrierile Sf. Pavel a conceptiilor si notiunilor caracteristice spiritualitagii Greciei Antice
survine in special datoritd efortului de a talemaci mesajul Evangheliei intr-un limbaj religios
familiar in mediile elenistice. [6] In acest context pot apirea ca justificate observatiile si
criticile pe care Pavel le aduce, in Epistolele sale, teologiei si filosofiei civilizatiei pagane. Se
considera cd “Apostolul neamurilor” cunostea in profunzime spiritualitatea pe care o critica si
pentru a carei reformare isi mobiliza intreaga energie creatoare. Mentiondm faptul ca pozitia
pe care se situeazad Pavel fatd de demersul filosofiei este integrata conceptiei generale biblice
conform careia interogarea si cercetarea, intrebarea si cautarea fixeaza, leaga spiritul uman de
lumea vizibild supusd efemeritatii si ar mari distanta dintre sufletul uman si divinitate.

Intrebarea, cautarea, elemente specifice filosofiei sunt inlocuite de Pavel cu gratia si revelatia,
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Isus Hristos fiind Calea, Adevarul si Viata si unica autoritate ce poate conduce sufletul uman
la realitatea absoluta. In afara acestei autorititi orice incercare de cunoastere a lui Dumnezeu
si a adevarului apar ca simple rataciri ale omului ce nu isi gaseste pacea si eliberarea de sub
spectrul pacatului primordial. Urmindu-| pe ganditorul roman Petre Tutea, se poate spune ca
pentru St Pavel o miscare a spiritului nu este posibild intre lumea efemera si cea eternd prin
interogare si cercetare de ordin filosofic, ci numai prin har si revelatie.[7] Si la Pascal intdlnim
aceeasi sustinere a revelatiei si harului drept posibilitati unice de atingere a adevarului divin.
Acesta sutinea (in cugetarile 365, 422, 425) ca ratiunea trebuie sa isi recunoasca limitele iar
omul neputinta de a inainta in cunoastere fara credinta in Dumnezeu.[8] Pascal, asemeni lui
Pavel, situeazd credinta deasupra ratiunii dar nu impotriva acesteia, astfel incat cunoasterea
umand apeleaza la harul divin in scopul accederii la cele divine: *“ 34(185) Credinta spune
foarte bine ceea ce simturile nu spun, dar nu contrariul a ceea ce ele vad; ea este deasupra, nu
impotriva. 36(188) Demersul ultim al ratiunii este de a recunoaste ca exista o sumedenie de
lucruri care o depasesc. Ea e slaba daca nu ajunge sa cunoasca acest lucru. Caci, daca lucrurile
naturale o depasesc, ce sa mai spunem de cele supranaturale?”’[9, p. 20] Pentru Pavel credinta
reprezintd o posibilitate de sublimare a intelepciunii umane care se integreaza astfel lucrarii de
mantuire a omului, contribuie la implinirea acesteia, iar infelepciunea fara credinta s-ar
prezenta ca 0 ratacire, orbire, nebunie. [luminarea si eliberarea din aceasta tulburare nu ar
putea fi conferita, dupa Pavel, decat prin credinta in Dumnezeu si in unicul sau fiu, Isus
Hristos. O referire la aceasta problematica intdlnim si in lucrarea “Putul” a lui loan Gura de
Aur la capitolul intitulat “Cuvant la Sf. Apostol Pavel”’[10] Pentru Apostolul Pavel cautarea
semnelor divine si a intelepciunii omenesti ar constitui o ratacire pe drumul careia mulfi iudei
si eleni s-ar fi pierdut. Pavel propovaduieste pe Hristos rastignit — ceea ce este considerat ca
“sminteald” de catre iudei si nebunie pentru eleni -, considerindu-1 adevarul crestin pe care
putini 1l pot primi si multi luptd impotriva lui. (Biblia, I Cor. 1,22-24) Pavel vorbeste insad in
scrierile sale, dupa cum ne indica si Sf. Augustin, si despre valoarea filosofiei subliniind
faptul ca nu toti filosofii trebuie desconsiderati. El sustine ca Dumnezeu s-a aratat acestor
filosofi prin intermediul creatiei Sale ce este guvernata si patrunsd adanc de vointa divina.
Adresindu-se atenienilor, Pavel le aminteste ca marile spirite ale Atenei, mari poeti si filosofi
au recunoscut faptul ca omul trdieste si activeaza numai intru Dumnezeu, dar ca putini dintre
locuitorii stralucitei cetati au inteles si acceptat acest adevar. [11] Multi filosofi, sustine Pavel,
au inteles cad Universul are perfectiuni spre a ne ardta ca este imaginea lui Dumnezeu, dar si
imperfectiuni care dovedesc ci este doar imaginea Sa. [9, p. 113] Insd, continui Pavel,

ganditorii pagani nu ar cunoaste cd Implinirea, desavarsirea firii lumii se realizeaza prin
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mantuirea lui Adam si intoarcerea la starea de gratie precedentd caderii in pacat, aceasta
mantuire fiind conferitd doar de jertfa si invierea lui Isus Hristos.[12] Asa cum sustinea
Augustin, Dumnezeu a creat intregul Univers, dupd viziunea Apostolului Pavel, intru
Intelepciunea si Adevarul Sau [13] iar Adam nu se poate reintegra perfectiunii cosmice si
elibera de sub robia pacatului decat prin harul daruit de fiul lui Dumnezeu. Calea de
dobandire a acestui har este sfintenia, respectiv urmarea indeaproape a invataturilor si faptelor
Mantuitorului; in acest mod, sustine el, se poate dobandi puterea de a invinge nu doar
propriile patimi si boli dar si pe cele ale altora. Comentind faptele si cuvintele Apostolului
Pavel, Sf. Maxim Marturisitorul aratd ca minunile pe care acest apostol le savarsea (Faptele
apostolilor. 19, 12) erau posibile datorita intdlnirii dintre harul divin, sfintenia lui Pavel si
credinta celor vindecati.[14] Pentru Pavel, adevarata filosofie, reald si lucida contemplare a
lumii trebuie sa duca la descoperirea legilor divine si urmarea acestora. Dar pentru atingerea
unei astfel de intelepciuni se cere diminuarea patimilor prin cugetare, imblanzirea maniei prin
iubire si controlarea gandului ce tinde sa rataceasca prin rugiciunea aprinsd.[15] A vedea pe
Dumnezeu ca revelatie ultimad §i absoluta, impune sufletului, dupa Pavel, o lungd si grea
confruntare cu multitudinea ispitelor. Semnul victoriei asupra acestor ispite este inviluirea
inimii in sfintenie si armonie “fara de care nimeni nu-l va vedea pe Dumnezeu”(Evrei. 12, 14)
Asa cum sustine Pavel in a doua “Epistola catre corinteni”’, Dumnezeu manifesta fatd de om
rabdarea si iubirea necesara iertarii $i mantuirii acestuia, El este un vesnic “Da” ce strabate
transcendental fiinta si vine In intampinarea lui Adam, a luptei acestuia cu pacatul.(II
Corinteni. 1, 20) [16]

Pentru Pavel dragostea este mai presus de credinta si speranta (I Corinteni. 13, 13) iar
Isus Hristos este intruparea revarsarii iubirii divine spre om §i a cuvantului ce intemeieaza un
nou legamant intre Creator si Adam spre a se aseza, cum spune Bohme [17], in inima celui ce
crede in el. In Epistola citre romani, Pavel vorbeste despre survenirea pacatului in lume odata
cu neascultarea dintdi adamica drept calea prin care moartea si- a intins cuprinderea asupra
tuturor oamenilor. (Romani. 5, 12) Acest moment, despre care Bergson sustine ci este cel
mai vechi semn de aducere aminte pastrat in memoria umanitatii i a fiecaruia deopotriva [18]
reprezintd cea dintdi “cadere”a omului, respectiv caderea in viata, pregatindu-se astfel pentru
“caderea” in istorie. [19] In acelasi spirit, Sestov considerd ci cel mai evident semn al
prezentei naturii umane si a stigmatului acesteia 1n fiinta christica este reprezentat de
exclamatia “Dumnezeul meu, pentru ce m-ai parasit?”, cand, in opinia ganditorului, [sus a fost
atins de regretul de a nu fi acceptat, in schimbul unei plecaciuni, puterea asupra intregii lumi

oferitd de diavol. Acest regret aparut in umanitatea lui Hristos este stins, insd, de dimensiunea
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divind a fiintei christice care 1nobileaza si desdvarseste prin moarte si inviere firea omeneasca

conferindu-I acesteia forta de a depasi iluziile si ispitele efemere ale acestei lumi.[20]

in loc de concluzii. Controverse si reflectii

Contributia Apostolului Pavel la dezvoltarea crestinismului timpuriu a fost majora, iar
prin capacitatea de a adapta spiritul crestin la medii religioase si culturale extrem de diferite,
Pavel a impus religiei fondate de Isus Hristos o directie ascendentd.[21] Conceptia lui Pavel
asupra raportului dintre credintd si cunoastere avea sa anunte formula scolasticului Anselm de
Canterbury “credo ut intelligam”(cred pentru a intelege), credinta fiind depasita in ierarhia
virtutilor doar de catre iubire. Desi s-a situat adesea pe 0 pozitie de respingere fata de filosofi,
Pavel, ca de altfel intreaga conceptie teologica crestind, s-a bucurat de o larga masa de
admiratori in randul ganditorilor. Astfel, pe langa reprezentanti ai Patristicii si ai Scolasticii,
se pot aminti autori romantici si neoromantici, Kant, Hegel, Pascal, Kierkegaard, Dostoievski,
Soloviov, Berdieaev, Sestov, Tutea, etc. Unul dintre filosofii care a respins ferm gandirea
paulinica si crestinismul In genere, Nietzsche, avea sd vada in Pavel cel mai mare apostol al
razbunarii, al urii neputincioase care, conform acestuia, caracterizeaza o patura sociald
inferioara prin spirit si vointa. Pentru Nietzsche nu exista nici un element luminos si maret in
“Noul testament”. Totul este orbire, amagire, lagitate. Din perspectiva acestuia Pavel ar fi
inteles ca “minciuna” credintei este necesard pentru dezvoltarea luptei sale Tmpotriva
frumusetii gandirii si spiritualitaii antice, iar crestinismul reprezinta o primejdie, o
amenintare la adresa filosofiei mari, a descoperirilor majore ale stiin{ei.[22]” Marea minciuna
a nemuririi personale”, “daca centrul de greutate al vietii este mutat dincolo, adicd in nimic,
inseamna ca viata este negata” — sunt afirmatii care vin pe fondul expresiei definitorii pentru
Nietzsche “Dumnezeu a murit”, afirmatie cu care acesta spera sd deschida calea unei noi
atitudini morale a omului sfarsitului de sec. XIX. Odata cu prabusirea lui Dumnezeu care este
inlocuit de supraom, in esentd un orfan al fiintei [23] are loc si destramarea valorilor
traditionale pe care Nietzsche le dorea inlocuite cu altele situate “dincolo de bine si de
rau”.[24] Gandirea lui Pavel s-a confruntat asadar, de-a lungul unei intinse perioade de timp,
cu multiple critici §i acuzatii pornite la inceput din sdnul poporului sdu care, dupad cum ne
aminteste Hegel, este parasit mereu de zeii sdi si strivit de propria-i credinta. [25] Pe de alta
parte insd, pentru cei care cred in Isus Hristos, pare a se infatisa statornicia si forta unei

2

invataturi a luminii :”...posibilitatea scandalului legat de Hristos ca Dumnezeu Omul va
ramane pana la sfarsitul timpului. Daca se va inlatura posibilitatea acestui scandal, aceasta

inseamna ci a fost inldturat si Hristos, anume semnul scandalului si obiectul credintei” [26] In
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concluzie, conceptia teologica a lui Pavel si activitatea sa apostolica au constituit si continua
sa reprezinte un motiv de nesfarsite interogari i cercetdri, cu atdt mai mult cu cat scrierile
filosofice dezvoltate ulterior in jurul ideilor lansate de el sunt menite nu atat sd rezolve cat
mai degraba sa dezvolte si alte tipuri de interogare in vederea cunoasterii umane. [27]
Neintelegerile pe teme religioase au constituit de-a lungul intregii istorii a umanitatii subiect
de dispute si conflicte ce au degenerat in violente la scara larga; realitatea fiecaruia depinde
de codurile in care a invatat si o perceapd. Pand la descoperirea unui limbaj comun intre
religiile lumii s-ar cere deschiderea catre toleranta si intelegerea Celuilalt in functie de bagajul
cultural pe care I-a dobandit si asimilat, in functie de sistemele normativ valorice la care se
raporteaza, la contextul istoric si, nu in ultimul rand, in functie de influentele survenite in

dezvoltarea sa spirituala si modul de intelegere a mesajului acestora.
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